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Resumo

Este trabalho tem como objetivo mapear conceitualmente a nogdo de Corpo, atrelado ao
universo da Comunicacao e Linguagem. Para tanto, recorremos a uma pesquisa bibliogréafica
dialogal que comporta autores como Charles Sanders Peirce, Giorgio Agamben, Christine
Greiner, Gilles Deleuze e Félix Guattari, entre outros. Mais do que uma reflexdo conceitual,
intento tracar um mapa de pensamentos convergentes que apontam para 0 mesmo ponto de
chegada: o corpo-linguagem.
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O presente artigo é produto de uma pesquisa mais ampla do meu Projeto de
Conclusdo de Curso — PGE Experimental, com o titulo, ainda hipotético, de “Ensaios
sobre o Corpo ¢ a Memodria”, no curso de Publicidade e Propaganda da Escola
Superior de Propaganda e Marketing, cuja concluséo se dara no segundo semestre de
2016.

A historia é feita de corpos. Corpos que se movimentam, se comunicam.
Corpos que dangam e, dancando, trazem sentidos ao mundo, uma vez que 0 NOSSO
estar nele é intermediado por uma diversificada e emaranhada rede de linguagem —
gama intrincada de formas sociais de comunicagéo e significagéo.

E no homem e pelo homem que o processo de modificacio dos estimulos
emanados pelos objetos ao nosso exterior que em signos e linguagem ocorre: somos
“seres de linguagem” (SANTAELLA, 2012, p.14).

! Trabalho apresentado no Grupo de Trabalho 9 — comunicacdo, discursos da diferenca e biopoliticas
do consumo - do 2° Encontro de GTs de Graduacgdo - Comunicon, realizado dia 14 de outubro de 2016.
2 Aluna graduanda em Publicidade e Propaganda pela ESPM e bailarina. E-mail:
tatyanetieri@gmail.com.
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Somos corpos que se constroem no espaco e tempo por meio da linguagem. E
para essa construcdo € necessario perceber, pois € apenas por meio da percepcao que
temos acesso sensivel ao mundo. Cria-se uma camada signica que envolve o mundo e
possibilita a nossa compreensdo dele, mas, mesmo que o transformemos e o
programemos, nunca teremos contato direto, sem intermédio de signos, para com ele.

O mundo nos vém como fenbmeno, pois esta presente a mente, e é traduzido
em linguagem gerando uma experiéncia, que, segundo Charles Sanders Peirce, é
resultante de nossa vida passada, ou seja, aquela que passou, aconteceu.

Falamos aqui de algo que em algum momento foi presente, um agora, que
encarnou em um estado de coisas, mas nesse novo instante, nesse novo presente é o
passado de um estado anterior. No entanto, evoca-o em um novo estado, em um novo
presente e cabe a memoria realizar esse movimento; movimento de presentificacdo. A
experiéncia ndo apenas produz memoria, mas também se utiliza da memoria para que
possamos perceber 0 mundo e assim ressignifica-lo em linguagem; sistemas vivos que
se reproduzem, se adequam, se modificam e se regeneram, que nos possibilitam viver.

Configuramo-nos a partir da resultante de continuas negociacbes com o
mundo que nos cerca por meio dos estimulos que a nos sdo oferecidos, percebidos,
internalizados e ressignificados em linguagem que nos modifica e modifica aquilo que
afetamos. Somos corpos vividos, corpos que narram as suas experiéncias. Um corpo
produz sentidos, mas também é ele mesmo signo.

De um gesto, por exemplo, emerge um sentido. Segundo Giorgio Agamben
(2000), citado por Christine Greiner no artigo O corpo e suas paisagens de risco:
danca/performance no Brasil, um gesto é a exibi¢do destas media¢des entre um corpo
e 0 meio, ou seja, dos processos de tornar um sentido visivel como tal. N&o se trata de
um significado pronto, mas sim de algo que esta em formacdo, pois se transforma.

Um gesto apenas passa a ter um sentido ao afetar uma mente. Torna-se signo
e, por ser signo, registra algo que ndo é ele proprio;

intenta representar, em parte (pelo menos), um objeto que €, portanto, num
certo sentido, a causa ou determinante do signo, mesmo que O signo
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represente 0 objeto falsamente. Mas dizer que ele representa seu objeto
implica que ele afete uma mente, algo que é mediatamente devido ao objeto.
Essa determinacdo, da qual a causa imediata ou determinante é o signo e da
gual a causa mediada é o objeto, pode ser chamada de interpretante
(CHARLES PEIRCE 6.347 apud SANTAELLA, 2012, p. 81).

Assim, corpo ndo somente produz linguagem, mas é ele préprio linguagem. E
a partir do entendimento de um corpo-linguagem que realizaremos as
experimentacOes que concluiram este Projeto. Buscaremos ir a0 encontro de nosso
Corpo sem Orgéos, conceito que sera tratado mais a frente.

A pesquisadora Thereza Rocha, em mais um dos livros da colecdo Semindrios
da Danca— Criacdo, Etica, Pa..ra..ra.. Pa..ra..ra Modos de Criac&o, Processos que
Desaguam em uma Reflex&o Etica — cita Sousa Filho a fim de discorrer sobre o verbo

“experimentar’:

esvaziar-se, perder-se de si, perder 0s seus conceitos anteriores, pensar seu
préprio pensamento, suspender suas proprias crengas, relativizar o que se
sabe, relativizacdo de si mesmo, das formas das verdades aceitas, das
hegemonias do mundo — éxtase de uma descoberta (FILHO, 2011, p.9 apud
INSTITUTO FESTIVAL DE DANCA Org., 2012, p.126).

Queremos errar no sentido de fugir de nés mesmos, descaracterizarmo-nos de
nossos  sujeitos, vaguear sem  destino certo, desterritorializarmo-nos,
problematizarmo-nos, para encontrar o corpo em sua pluralidade, estabelecendo
outras relac6es com a realidade e potencializando o seu modo de existir.

Essa multiplicidade aparece com um sentido rizomatico, ja que, segundo

Gilles Deleuze e Félix Guattari,

um rizoma ndo cessaria de conectar cadeias semiéticas, organizacdes de
poder, ocorréncias que remetem as artes, as ciéncias, as lutas sociais. Uma
cadeia semidtica é como um tubérculo que aglomera atos muito diversos,
linguisticos, mas também perceptivos, mimicos, gestuais, cogitativos: nao
existe lingua em si, nem universalidade da linguagem, mas um concurso de
dialetos, de patoas, de girias, de linguas especiais. N&o existe locutor-auditor
ideal, como também ndo existe comunidade linguistica homogénea (2 v.,
1995, p.15 - 16).



PPGCOM ESPM // SAO PAULO //

Um artista esta num constante ensaio, até mesmo 0 momento da apresentacéo,
em que o artista se oferece ao olhar do outro, € um ensaio, pois ndo se trata de um
final, de algo que esta pronto, mas sim de mais um fio que foi tecido a renda que € o
mundo. Ali, ele pode errar, experimentar e criar sentidos.

Para entender o corpo do qual falamos recorreremos a uma construgédo e
desconstrucdo da nocdo de corpo ao longo da histéria. Como pilar dessa retomada
cronoldgica temos o livro “O Corpo” de Christine Greiner.

Tenha em mente que o processo de constituicdo da ideia corpo ndo foi
sequencial, ele avanca, mas perde a estabilidade, o tempo todo, o passado o modifica
e traz futuras possibilidades. Por isso, antes mesmo de trabalhar o corpo como
linguagem e, por assim dizer, observa-lo pela lente da Semiética Peirceana,
buscaremos entender filosofos anteriores que contribuiram para a formacdo da ideia
corpo, seja ofuscando-a ou clareando-a.

O substantivo corpo vem do latim corpus e corporis, que sdo da mesma familia
de corpuléncia e incorporar. Corpus, segundo Dagognet, sempre designou o cadaver
em oposicdo a alma ou anima. E nessa nomeacdo grega que identificamos a divisdo
que atravessou muitos séculos, culturas, e pensadores, desde 0 pensamento antigo até
o0 século XIX, atravessando o cristianismo, separando o material do mental, o corpo
morto e 0 Corpo Vivo.

Assim, 0 pensamento que permeia ao entorno da descricdo grega € a de que eu
“tenho um corpo” e nao de que eu “sou um corpo”, o corpo seria a jaula que aprisiona
uma alma.

Tal pensamento nos desagua em Platdo (428-348 a.C.), filésofo que concebe o
homem como corpo e alma. Em Phaedrus, Platdo pontua que a alma se move por si
S0, e assim, € imortal. Quando coloca imortal refere-se ao mundo das ideias, ou seja, a
alma pertence a dimensdo do mundo das ideias, aquele que € permanente, universal e

que jamais se modifica. Assim, tudo que nele reside escapa a corrosdo do tempo, 0
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desgaste de Cronos, — Deus que mais a frente serd introduzido — a mortalidade,
alcanc¢ado o ”’divino”, o elevado.

Além disso, afirma que a alma tem como esséncia gerar movimento. Se a alma
gera movimento, algo deve ser movido, esse algo é o corpo. O corpo tem a alma como
fonte interna de movimento, é animado e, portanto, vivo. No entanto, enquanto a
psique (alma) escapa das impetuosas forcas do tempo, o corpo ndo, ele sofre os
efeitos da corrosdo do tempo, degrada, envelhece e morre.

O corpo ocupa outro plano, ndo o das ideias, mas sim o0 mundo sensivel, o qual
apenas percebemos pelos sentidos, e é mutavel, fragil, pois 0s nossos sentidos nos
enganam, nos deixam embriagados impedindo que alcancemos o mundo das ideias, 0
mundo perfeito.

O corpo é a prisdo da alma, as correntes que a impedem de alcangar 0 mundo
das ideias.

Todo sistema judaico-cristdo colocava alma num pedestal: imaterial,
incorruptivel, eterna, amavel; uma parcela da divindade e o corpo, em oposi¢do, como
carne — ‘“carne ou carnal implicaria em keiro, do grego cortar, destacar, ‘dividir a
carne das bestas, os sacrificios para uma refeicdo comum”: detestavel, corrompida,
pecaminosa, corruptivel, mortal. Assim, a alma era condutora, mestra do corpo e esse,
como morada da alma, totalmente descartavel.

René Descartes (1596-1650) tentou se afastar dessa logica especulativa e
aproximar-se das ciéncias matematicas e naturais, as quais eram consideradas 0s
dominios da precisdo no século XVII. “Descartes prop0s a cognicdo como sendo
autorreferencial, ndo depende de nada que ndo dela mesma”. Desta forma, o filésofo
acabou indicando que a Unica verdade era aquela aprendida pela mente de forma
“clara e distinta”, tornando, assim, a matematica a linguagem da verdade do mundo,
ja que ao determinar que seus objetos sdo resultantes de regras determinadas,
delimitadas e claras, excluiu a necessidade de uma base empirica.

Assim, a sua teoria ao invés de questionar as teorias anteriores acabou por

retifica-las, consolidando a compreensdo “de que existe uma esséncia humana e ela se
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localiza numa mente (ou alma, ou espirito) separada do corpo” (GREINER, KATZ,
2001, p.66).

A priori, segundo Antonio Damasio, estabeleceu o binémio, no qual cada um
de seus componentes ¢ considerado uma entidade distinta: “a substincia corporal,
infinitamente indivisivel, com volume, com dimensdes e com funcionamento
mecénico de um lado, e a substancia mental, indivisivel, sem volume, sem dimensdes
e inatingivel”, porém, ¢é provido de capacidade de pensamento e de outros processos
cognitivos — que interagem por meio de um ponto exato; o corpo pineal (glandula
localizada na base do cérebro e na sua linha média) (2012, p.219).

O corpo — res extensa — como extensdo temporal e espacial, seria uma
carapaca que revestiria a matéria pensante, a mente — res cogitans - como um
fantasma que habita uma maquina, guiando-a. O corpo tornou-se o outro do homem,
uma maquina a ser habitada por um fantasma; foi objetivado.

O corpo foi transformado em objeto, pois inimeras funcdes que ja eram
atribuidas a mente passaram a ser explicadas mecanicamente no corpo.

A mente foi elevada a um patamar acima do corpo por ter ganhado linhas mais
definidas. Como consequéncia desse pensamento surge a iconica frase “Penso, logo
existo”, a qual sugere que pensar e ter consciéncia de pensar sdo os verdadeiros
substratos de existir.

No entanto, mesmo sendo considerado o carrasco do corpo, had um

questionamento interessante, apontado pelo neurocientista Antonio Damasio:

Quando colocamos a afirmacdo de Descartes no devido contexto, podemos
perguntar-nos por um instante se podera ter significado diferente daquele que
Ihe estamos atribuindo. Poderia ser vista como o0 reconhecimento da
superioridade da raz8o e do sentimento consciente, sem nenhum
compromisso firme ao que respeita a sua origem, substancia ou permanéncia?
E possivel. Ndo poderia a afirmacao ter servido também o habil propésito de
aliviar presses religiosas que Descartes podia sofrer? E possivel, mas n&o
podemos saber ao certo. (A inscricdo que Descartes escolheu para a sua
lapide foi uma citagdo a que recorreria com frequéncia: “Bene qui latuit, bene
vixit ”, de Tristia, 3.4.25, de Ovidio. Uma rentincia discreta ao dualismo?)
(2012, p.219).
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Tal incomodo mostra-se valido ja que em Descartes trouxe em alguns de seus
textos, como pontua o pesquisador Jodo Maria André, no artigo “As Artes do Corpo e
o Corpo como Arte”, principalmente nas cartas dirigidas a rainha Elizabeth e o
Tratado sobre as paixdes da alma, nos quais traz uma concepgdo de “corpo vivido,
sentido, patico ou paciente”. Distanciando-0 da ideia de mero instrumento da alma e
aproximando-o de um espaco vital das paixOes (percepcdes ou sensacdes ou
excitacdes da alma, causadas por algo externo), as quais ndo sao meros vicios da
natureza humana condenada a corporeidade, mas sim, boas e Uteis a vida que a alma
n&o iria querer estar unida ao corpo se ndo as pudesse sentir.

Porém, isso ndo exclui a sua separacdo abissal entre corpo e mente, 0 seu
maior legado que até hoje coloca o corpo numa posicdo de outro. Para Descartes,
tornou-se complexo articular o corpo-méaquina com 0 corpo-sujeito, tanto quanto
pensar na unido entre o corpo e a alma.

O corpo foi escrito de muitas formas ao longo do tempo e por cada meio,
pratico ou tedrico, para reprimir o corpo como lugar do pecado, novos espacos se
abriam, mesmo que ténues, “para o dizer como espaco de criacdo e de frui¢do da
liberdade e do desejo” (2002, p. 8-9).

Ao ser colocado de lado, o corpo passou a ser desvendado por outras ciéncias
gue nédo se contentaram com o modelo cartesiano. O corpo tornou-se clandestino.

Baruch Espinosa (1632 — 1677) buscou juntar aquilo que Descartes
ontologicamente cindiu. Em sua obra “Etica” (1675), discuti a unidade da substancia
que se opunha ao dualismo corpo e alma. Ao seu ver, corpo era algo singular,
existente na agdo (GREINER, 2006, p.16.).

A alma néo esta acima do corpo, como dissera Platdo, nem mesmo fora dele,
como afirmou Descartes e 0s dogmas cristdos. Ndo ha uma relacdo de causalidade e
hierarquia, mas sim de expressdo e correspondéncia, 0 que se passa em um, se passa

no outro, cada um de sua propria forma.
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Essa jun¢do entre mente e corpo, ao ver de Damadsio no livro “Em Busca de
Espinosa”, mostra que Espinosa teria tido a intuicdo da organizacdo anatbémica e
funcional que o corpo deve assumir para que a mente possa emergir com ele, ou mais
precisamente, dentro dele.

O neurocientista aponta que Espinosa, em sua obra Etica, parte I, define corpo
como “uma quantidade definida com um certo comprimento, uma certa largura, uma
certa profundidade, limitada por uma certa forma” ou ainda como “uma certa
quantidade de substdncia com uma sebe a volta”. E como Espinosa ao falar de
substancia refere-se a natureza, “um corpo € um pedaco de natureza cuja fronteira é a
pele”.

O ponto principal ¢ a sua defini¢do de mente: “a ideia do corpo humano”,
entenda ideia aqui como representagdo mental, em suas proprias palavras, ‘“uma
concepcdo mental que é formada pela mente de uma entidade pensante”. Na
proposicao 23 na parte II, Espinosa afirma: “a mente ndo tem capacidade de perceber
(...) exceto no que se diz a respeito a perceber ideias das modificacbes (afeccdes) do
corpo”, assim o corpo aparece como constituinte da mente humana.

O seu pensamento filos6fico ganha vida em outros pensadores que passaram a
desconstruir essa ideia, e a visdo de algo suspenso e distante de tudo passou a hao
depender apenas de si para sua existéncia; passou a ruir.

E no pensamento sintonizado de Friedrich Wilhem Nietzche (1844 — 1900) e
Antonin Artaud (1896 — 1948) que se da a passagem do século XIX parao XX e a
visdo de um novo corpo.

Jacques Derrida identificou pontos em comum para propor 0 que seria esse
NOVO COrpo: anarquista, ndo organico, acefalico e vital.

A partir daqui inicia-se uma mudanca radical cujo foco cognitivo ndo estaria
mais nas partes organizadas de um todo monolitico, mas sim sempre na fissura, nas
fendas, nos entremeios. Tal possibilidade de pesquisa nascia da experiéncia corporal.

Tanto Nietzsche quanto Artaud questionam a soberania do sujeito e de

qualquer outro poder centralizador.
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Nietzsche coloca o corpo como fio condutor da vida, ja que se caracteriza por
uma multiplicidade de forcas em constante fluxo e confronto entre afetos,
sentimentos, impulsos que se encontram num constante embate, mas que em alguns
momentos se conjugam em diversas configuracGes provisorias, uma tela de Penélope
que esta eternamente sendo feita, desfeita, refeita e redesfeita.

Os fios da interminavel tapecaria representam a vida, sdo fios de vida que
conflituosamente se entrelacam e desentrelacam num processo infinito de
transformacdes e reformulagcdes que implica na morte de algo, no esquecimento para
poder recordar e retecer. No entanto, a0 morrer esse algo deixa rastros no que ha por
vir.

N&o somos objetos, sujeitos, coisas ou entes, somos corpos em sua totalidade e
poténcia: “Tudo ¢ corpo e nada mais; a alma ¢ apenas nome de qualquer coisa do
corpo’.

Para Nietzsche, o corpo é a esséncia do homem.

O corpo é uma razdo em ponto grande, uma multiplicidade com um sé sentido,
uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor (...). Instrumento do teu corpo
é também a tua razdo pequena, a que chamas espirito: um instrumentozinho e
um pequeno brinquedo da tua razdo grande. Tu dizes “Eu” e orgulhas-te dessa
palavra. Porém, maior — coisa que tu ndo queres crer — é 0 teu corpo e a tua
razdo grande. Ele ndo diz Eu, mas: procede como Eu. O que os sentidos
apreciam, o que o espirito conhece, nunca em si tem seu fim; mas os sentidos e
0 espirito quereriam convencer-te de que séo fim de tudo; tdo soberbos séo. Os
sentidos e o espirito s&o instrumentos e joguetes; por detras deles se encontra o
nosso proprio ser. (...) Sempre escuta e esquadrinha o proprio ser: combina,
submete, conquista e destr6i” (NIETZSCHE, 2002, p.47).

Assim, se somos uma totalidade de forgas que se caminham reagindo aos
processos da vida, ou seja, vontade de poténcia, e ndo alma ou matéria, acbes como
pensar, sentir e desejar sdo atividades do corpo.

Vida é vontade de poténcia. “(...) S6 onde ha vida ha vontade; ndo vontade de
vida, mas como eu predico, vontade de dominio (...)” (NIETZSCHE, 2002, p. 180). E

dominio aparece como poder; busca da superagdo da catastrofe, da morte, do
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aniquilamento. Ndo somente a luta como forma de preservacdo do ser, mas uma
vontade de ultrapassar, vontade de ser, de consciéncia, de existéncia de si mesmo.
Nota-se que vida implica em algum movimento, numa mudanca de estado, numa
passagem de um estado anterior a outro estado.

Solto das amarras cartesianas o corpo pode criar, esse potencial criador sera
introduzido por meio dos pensamentos de Artaud. O filésofo apresenta o corpo sem
6rgdos, o qual ndo € um conceito, mas sim um conjunto de praticas que visavam 0
abandono dos automatismos e que levavam a uma experiéncia limite; o corpo pode
ser vivo, mas ndo necessariamente organico.

Outro aspecto relevante é que Artaud propfe algo analogo a sentenca de
Antoine Lavoisier “Na natureza nada se cria, nada se perde, tudo se transforma”. Os
principios ndo sdo encontrados, nem inventados de um nada. Eles se guardam —
armazenam uma nocao que por um lado difere por estar no organismo, mas por outro
mostra-se um principio universal — e se comunicam.

Segundo Greiner, Artaud diz:

a respiracdo que estava no caos torna-se enamorada de seus principios e ja
existe antes deste movimento, la onde nasce um desejo consciente. O que no
corpo humano representa a realidade desse sopro, desta respiracdo, ndo é a
respiracdo pulmonar, mas um tipo de fome vital mutante, opaca, que percorre
0s nervos e luta com os principios inteligentes da mente (GREINER, 2012,
p.25).

Mais uma vez é retificado que o corpo € uma rede de forcas em constante
mudanga, movel e instavel, e ndo de formas. Mas que tem um sentido de unidade,
pois nele reside o sentido de multiplicidade, “da possessdo de aspectos através dos
quais é preciso passar para reduzi-los e destrui-los”. E ¢ aqui que reside o conceito de
anarquia. (ARTAUD, 1979, p.45 apud GREINER, 2012, p.25).

Neste ponto, quebraremos a nossa reconstrucdo cronoldgica do corpo para
entrelacar ideias, a fim de modelar a nossa concepc¢ao de corpo.

O que percebemos até aqui € que ndo € possivel pensar em corpo sem
ambiente. E como diz Christine Greiner e Helena Katz (PIMENTA, 199, p.16 apud
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2001, p.70), a palavra ambiente vem da montagem entre amphi, que quer dizer em
torno de, e ao passar para o latim tornou-se ambos, com o sufixo ente, que vem da
lingua pré-historica ja extinta, ant indo-europeu, e significa sopro, ou seja, “sopro em
torno”. Ambiente significa “tudo que compde uma coisa”. Interessantemente, cultura
vem do indo-europeu kwol, que significava “andar em torno de algo”, sentido
etimoldgico parecido com o de ambiente.

Assim, concluem as pesquisadoras que como 0 sopro em torno compde a
coisa, a cultura (entendida como produto do em torno) encarna no corpo. Trazendo a
ideia de um corpo vivido, e com isso queremos dizer que se busca compreender no
gesto da experiéncia humana, as possibilidades daquilo que foi vivido.

Derrida, anteriormente citado, tem interesse em explorar o discurso acerca do
corpo, interrogando-o a partir de uma enunciacdo da experiéncia sensorial, motriz e
imaginaria. Tendo consciéncia de que muitas vezes ha uma restricdo advinda das
amarras ao proprio discurso. A experiéncia cria a rede de conexdes particulares que é
o0 corpo. O que é conectado nessa rede? Um estado anterior se conecta ao proximo,

gerando movimento e a possibilidade da presenca de outros estados.

Consideracoes Finais

Com isso percebemos que nos configuramos como um corpo em constante
mudanca, maltiplo por ter em si uma infinidade de relagcbes, corpo que se compde e
decompde, que é poroso por se constituir nas relagdes com outros corpos e que, pelas
afetacOes, ganha os seus contornos, a sua forma, e que, a0 mesmo tempo que esta
modelado por linhas duras dissolve-se em linhas de fuga.

Trata-se de um processo de comunicacdo, no qual o corpo € linguagem, é

signo, e por isso, corpo-linguagem.

Referéncias
ANDRE, Jodo Maria. As artes do corpo e o corpo como arte. Philosophica,
Lisboa, n.19/20, p. 7-26, 2002.



PPGCOM ESPM // SAO PAULO //

DAMASIO, Anténio. Em busca de Espinosa: prazer e dor na ciéncia dos
sentimentos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.

. O erro de Descartes: emocdo, razdo e o cérebro

humano. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2012.

DELEUZE, Gilles; Guattari, Félix. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia.
Rio de Janeiro: Editora 34, 1995.

NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra. eBooksBrasil.com, 2002.
Disponivel em: < http://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/zara.pdf>. Acesso em: 12
mai. 2016.

GREINER, Christine. Corpo e suas paisagens de risco: danca/

performance no Brasil. Artefilosofia, Ouro Preto, n.7, p. 180-185, out. 2009.
. O corpo: pistas para estudos indisciplinares.
Sdo Paulo: Annablume, 2005.

INSTITUTO FESTIVAL DE DANCA DE JOINVILLE (Org.). CRIACAO,
ETICA, PA..PA.RA.. PA..RA..RA..: Modos de criacio, processos que desaguam
em uma reflexdo ética. Joinville: Pdois Editora, 2012,

KATZ, Helena;, GREINER, Christine. Corpo e processo de

comunicacdo. Revista Fronteiras: estudos midiaticos, Sdo Leopoldo, v. 3, n. 2, p. 71,
dez. 2001.
SANTAELLA, Lucia. O que é semidtica. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012,


http://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/zara.pdf

